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,sunter einer Norm verstehen wir eine Regel, ein Gesetz, eine Vorschrift, ein Prinzip, einen
Mablstab, einen Befehl, ..., eine Erlaubnis oder eine Erméchtigung. Sie ist dadurch charakteri-
sierbar, dass in ihrer sprachlichen Formulierung Ausdriicke wie »sollen« »miissen«, »diirfenx,
»richtig«, »falsch«, »gut« und »schlecht« vorkommen. Diese Ausdriicke verkniipfen den An-
spruch der Norm, einen Grund fiir menschliches Handeln darzustellen.“' So sind auch die
Normen aus islamischer Sicht zu definieren, allerdings werden sie von den Wissenschaftlern
des usul al figh definiert ,,als Ausdruck des Normgebers im Bezug auf die Handlungen der
Rechtsadressaten in Form von Aufforderungen und Erlaubnisse oder ,,Wenn... dann” Sit-
zen.*?

Dabher unterteilen sie die Normen in zwei Kategorien: Die erste umfasst die so genannten Auf-
forderungsnormen (d.h.:taklifi- Normen); es handelt sich um Normen der Gebote, der Verbote

und des Erlaubten®. Die zweite umfasst die Normen, die man als ,,Wenn - Dann” Normen

(kausale Normen) bezeichnen kann (arab. Singular = hukm wad‘7).

I. Die Aufforderungsnormen

Diese Normen werden unterteilt in:
— Gebote; sie umfassen:
1. Die Pflicht zur Leistung (wagib) = Mussnormen®

2. Die Quasi-Pflicht zur Leistung (immandib) = Sollnormen

— Verbote; sie umfassen:
3. Die Pflicht zur Unterlassung (haram) = Mussnormen

4. Die Quasi-Pflicht zur Unterlassung (makriah) = Sollnormen

! Hoerster, Norbert, Normen, in Seifert, Helmut u. a.(Hrsg.), Handlexikon zur Wissenschaftstheorie, 1992, S.231
? Diese Definition findet man in allen usul al figh Biichern
3 Warum die Normen des Erlaubten als Teil der Aufforderungsnormen betrachtet werden, sei dahingestellt.

* In den europiischen Rechtstheorien und Moralphilosophie ist die Rede von Sollnormen. Hier muss von Soll-
und Mussnormen gesprochen werden, um zwischen zwei Klassen von Aufforderungsnormen unterscheiden zu
konnen.



— Erlaubtes
5. (halal): Diese sind Kann Normen, d. h. es obliegt dem Rechtsadressaten, sie zu befolgen

oder nicht.

Somit haben wir es mit fiinf Klassen von Normen zu tun. Im Folgenden werden sie ausfiihr-
lich behandelt.

1. Die Pflicht zur Leistung ( wagib)

Die Pflicht zur Leistung ist das, was der Normgeber ausdriicklich verlangt hat zu erfiillen.
Der Begriff »ausdriicklich« ist hier sehr wichtig, weil man daran erkennen kann, ob eine
Norm als eine Pflicht oder Quasi-Pflicht zur Leistung anzusehen ist. Dies erkennt man entwe-
der am normausdriickenden Satz selbst, dadurch, dass darin Worter vorkommen, die darauf
hinweisen, wie z. B.

O ihr, die ihr glaubt! Das Fasten ist euch vorgeschrieben, so wie es denen vorgeschrieben war,

die vor euch waren. Vielleicht werdet ihr (Allah) fiirchten.[2:183]

,»O ihr, die ihr glaubt, ertfiillt die Vertrage.”’[5:1)]

oder er enthilt fiir den Fall der Nichtbefolgung Sanktionen oder andere Hinweise, aus denen

sich diese Ausdriicklichkeit ergibt.

Die Pflicht zur Leistung wird aus vier Gesichtspunkten unterteilt in:

1.1. Die Pflicht im Bezug auf den Zeitraum, in dem sie erfiillt werden muss.

Dieser kann:

a. begrenzt sein (mu’aqqat), z. B. die Zeit, in der das Morgengebet verrichtet werden muss.
Sie beginnt mit der Morgendimmerung und endet mit dem Sonnenaufgang.

b. unbegrenzt sein (mutlaq), z. B. die Zeit, in der die Pilgerfahrt vorgenommen werden soll.
Der Normgeber fordert ausdriicklich zur Pilgerfahrt auf, aber sie muss nicht in einem be-

stimmten Jahr durchgefiihrt werden’.

> Somit ist die Pilgerfahrt ein Pflicht deren Zeit auf der einen Seite begrenzt ist und auf der anderen Seite unbe-
grenzt. Begrenzt, weil sie in bestimmten Monaten des Jahres durchgefiihrt werden muss und unbegrenzt, weil
der Rechtsadressat sie nicht in einem bestimmten Jahr durchfiihren muss.



» Wenn man eine bestimmte Pflicht in ihrem vorgesehenen Zeitraum erfiillt hat, be-

zeichnet man dies als ’ad@’ (Erfiillung), z. B. das Verrichten des Morgengebetes in-
nerhalb der dafiir vorgesehenen Zeit.

Hat man das Morgengebet verrichtet ohne die Richtigkeitsbedingungen® zu erfiillen,
weil man z. B. die Gebetswaschung vergessen hat, diese dann nachgeholt und erneut
gebetet hat, dies bezeichnet man als i‘adah (Wiederholung).

Hat man diese Pflicht unter Beriicksichtigung der Richtigkeitsbedingungen erfiillt, a-
ber nachdem die vorgesehene Erfiillungszeit verstrichen ist, dann heifit die Bezeich-

nung Qada’ (Tilgung).

Die Unterscheidung zwischen einer Pflicht, die in einer begrenzten Zeit erfiillt werden muss

und einer anderen, deren Erfiillungszeit unbegrenzt ist, ist insofern wichtig, weil es bei der

ersten eigentlich um zwei Pflichten in einem handelt:

zum einen geht es um die Erfiillung der Pflicht an sich und

zum anderen um die Einhaltung der Zeit, in der diese Erfiillung erfolgen muss.

Die Erfiillung der Pflicht zur Verrichtung des Gebetes, nachdem die Erfiillungszeit vergangen

ist, ist keine Erfiillung der Pflicht, sondern Tilgung (Qada’).

Der unter 1. a. genannte begrenzte Zeitraum wird wiederum unterteilt in:

breit sein (muwassa®), d. h. in diesem begrenzten Zeitraum kann zwar die Pflicht er-
fiillt werden, es gibt aber einen Spielraum, um noch etwas Ahnliches zu tun. Zum Bei-
spiel in der Zeit des Morgengebets kann nicht nur das Morgengebet verrichtet werden,
sondern auch ein Dankgebet, allerdings vor dem Pflichtgebet.

eng sein (mudajjaq), in diesem Zeitraum kann nur die Pflicht erfiillt werden. Im Mo-
nat Ramadan kann nur das Pflichtfasten eingehalten werden und keine andere Art von
Fasten, wie freiwilliges Fasten. Es ist eindeutig, dass man nicht zweimal an einem Tag
fasten kann.

zweideutig sein (zu al Sabahajn), d. h. dieser begrenzte Zeitraum ist einerseits breit
und andererseits eng. Ein Beispiel dafiir ist die Pilgerzeit. Man kann die Pilgerfahrt in
dieser begrenzten Zeit, nimlich in den Monaten, in den der Pilgerfahrt werden soll,
durchfiihren’. Sie nimmt aber wihrend dieser Zeit nur einige Tage in Anspruch und

man kann nur einmal in einem Jahr pilgern. Daher kann man in diesen vorgeschriebe-

® Die Bedingungen, die erfiillt sein miissen, damit eine Handlung Giiltigkeit erlangt.

" Fiir die Pilgerfahrt sind bekannte Monate (vorgesehen). Wer sich in ihnen zum Pilgerfahrt entschlossen hat, der

enthalte sich des Beischlafs und begehe weder Frevel noch unziemliche Rede wihrend des Pilgerfahrt. ...“[2:197]



nen Monaten nicht nur die Pilgerfahrt durchfiihren, sondern auch mehrere ‘umra®
vollziehen.
Die Darstellung dieser Teilung ist auch insofern wichtig, weil diese mit der Absicht (nijjah)
und der Richtigkeit zu tun hat:
In der breiten Zeit muss die Absicht bekundet’ werden, dass es um die Erfiillung der Pflicht
geht: Betet man in der Zeit des Morgengebets zwei Rak‘a (Gebetseinheit) ohne die Absicht
zu haben, das Morgengebet zu verrichten, gilt diese nicht als Erfiillung der Pflicht.
Dies ist nicht der Fall in der engen Zeitspanne, denn hier kann es sich um nichts anderes han-
deln als die Erfiillung der Pflicht, weil in diesem Zeitraum nur die Pflicht erfiillt werden kann,
z. B. Fasten im Ramadan.
In der zweideutigen Zeitspanne wird die Absicht als Absicht zur Erfiillung der Pflicht ange-
nommen werden, denn gewdhnlich fiangt man mit der Erfiillung der Pflicht an, bevor man
freiwillig etwas Ahnliches verrichtet, es sei denn, dass man beabsichtigt, etwas anderem als

der Pflicht nachzugehen.

1.2. Die Pflicht im Bezug auf die Rechtsadressaten
Hier wird die Pflicht unterteilt in:
a. personliche Pflicht ( ajni):
Sie ist die Pflicht eines jeden Rechtsadressaten, die nur von ihm selbst erfiillt werden
mussm, wie die Verrichtung des Gebetes, das Fasten im Ramadan, die Unterlassung von
iibler Nachrede oder die Erfiillung von Vertrdgen etc.
b. gemeinschaftliche Pflicht (kifa’i):
Sie ist die Pflicht, die von der Gemeinschaft (unmittelbar und solidarisch) als Rechtsad-
ressat erfiillt werden muss.
Diese bleibt aber als personliche Pflicht eines jeden Mitgliedes bestehen bis einer — allein
oder zusammen mit anderen — diese Pflicht erfiillt hat. Wird diese Pflicht von einem Mitglied
oder mehreren der Gemeinschaft erfiillt, so befreien sie dadurch alle Mitglieder. Wenn nie-
mand von ihnen diese Pflicht erfiillt, machen sich alle schuldig und sind fiir die Nichterfiil-
lung verantwortlich. Beispiele dafiir sind u. a. Errichtung von ausreichend Schulen, Kinder-
girten, Krankenhiuser, Rettungsdienste, Bibliotheken zum Wohle aller, aber auch die Ausbil-

dung von ausreichend (weiblichen oder minnlichen) Arzten, Lehrern, Sozialarbeitern,

¥ “umra ist eine verkiirzte Form der Pilgerfahrt und kann jeder Zeit durchgefiihrt werden.
° Die Bekundung der Absicht hat keine bestimmte Form, es reicht vollkommen aus, wenn man sich innerlich
bewusst ist, worum es bei einer Handlung geht und was man damit beabsichtigt.

' Ausnahmen gibt es, aber sie miissen mit Ausnahmeregelungen (aufgrund von Erleichterungsnormen (Ruhsah)
begriindet werden. Eine Frau fragte den Propheten, ob sie fiir ihren sehr alten Vater die Pilgerfahrt vornehmen
darf. Er hat dies bejaht.



Rechtsanwilten, Erziehern, Forschern und Wissenschaftlern etc. Auch das Leisten von ausrei-
chender sachlicher und finanzieller Hilfe fiir Bediirftige und die Entrichtung von Steuern ist
eine gemeinschaftliche Pflicht in diesem Sinne. Um diesen Pflichten Nachdruck zu verleihen,
bezeichneten die muslimischen Gelehrten sie als »Rechte Gottes«, damit sie eine Art von
,Heiligkeit* gewinnen und unbedingt erfiillt werden.

Diese Bezeichnung halte ich fiir unangebracht, wenn man bedenkt, dass z. B. Steuern, die
man als »Gottesrechte« bezeichnet, gedndert bzw. abgeschafft werden konnen, dann wird
,Gottesrecht* ein Gegenstand der menschlichen Entscheidung, die richtig, falsch oder sogar
miserabel sein kann. So z.B. Entscheidungen der Wirtschafts- und Finanzpolitik, deren Aus-

wirkungen manchmal fiir die Gesellschaft schidigende Folgen haben kénnen.

1.3. Pflichten im Bezug auf ihr Maf}
Diese werden unterteilt in:

a. in ihrem MaBf bestimmte Pflicht:
Sie ist die Pflicht, deren Mal} durch die Normgeber bestimmt ist. Die tdglichen fiinf Gebete
und die Hohe der Zakah sind Beispiele hierfiir.

b. in ihrem MaB unbestimmte Pflicht:
Sie ist die Pflicht, deren Mall vom Normgeber nicht bestimmt ist. Beispiele hierfiir sind u. a.
die Hohe der Almosen (sadagah), die Hohe des Unterhaltes fiir die Kinder, fiir die Ehefrau
oder geschiedene Frau oder fiir die Verwandten.
Auch die Zusammenarbeit unter den Muslimen selbst und zwischen den Muslimen und
Nichtmuslimen ist eine in ihrem Mal unbestimmte Pflicht, wenn es darum geht, das Gute zu
gebieten und das Bose zu verbieten etc.
Diese Teilung ist wichtig im Hinblick auf die Einklagbarkeit von Rechten, weil diese Pflich-
ten in der Umkehrung Rechte fiir andere Personen bedeuten und daher von ihnen einklagbar
sind: Die ersten Rechte sind an sich bzw. in ihrer Hohe einklagbar, dagegen konnen die zwei-
ten nur an sich einklagbar sein, da ihr Mal3 unbestimmt ist. Eine geschiedene Frau, die Kinder
oder die Eltern eines Unterhaltspflichtigen konnen ihr Recht auf Unterhalt an sich einklagen.
Die Hohe des Unterhaltes kann nur durch den Richter unter Beriicksichtigung der Moglich-

keiten des Angeklagten festgesetzt werden.

1.4. Pflicht im Bezug auf sich selbst
Diese wird unterteilt in:

a. Bestimmte Pflicht

b. Wihlbare Pflicht



Die bestimmte Pflicht ist z. B. das Gebet, das Fasten etc.

Eine unbestimmte Pflicht ist z. B. die Wiedergutmachung (Kaffarah= Siihne).

Das folgende Beispiel erldutert die unbestimmte Pflicht: Derjenige, der vorsitzlich das Fasten
tagsiiber in einem Tag des Fastenmonats Ramadan durch Beischlaf bricht, ist aufgefordert,
das Fasten nachzuholen (Qada’) und zusitzlich, um diesen Fehl er wieder gut zumachen, soll
er, aufgrund einer Aussage des Propheten, entweder zwei Monate ununterbrochen, aufler des
Fastenmonats fasten oder sechzig Arme speisen oder einen Sklave freilassen. Dies ist eine

wihlbare Pflicht, da es ihm iiberlassen wurde, fiir welche Variante er sich entscheidet.

2. Die Quasi-Pflicht (a/ mandiib)

Sie ist die Pflicht, die der Normgeber verlangt hat zu erfiillen, jedoch nicht ausdriicklich. In
der Ausdriicklichkeit, wie oben erwihnt, unterscheidet sich, ob eine Norm als Pflicht oder
Quasi-Pflicht zu betrachten ist. Es ist unter den usul al figh- Wissenschaftlern die Definition
beriihmt: Die Pflicht ist eine Norm, deren Nichtbefolgung eine Strafe nach sich zieht, dagegen
ist die Quasi-Pflicht eine Norm, bei deren Nichtbefolgung keine Strafe verhdngt wird, sondern
die getadelt werden kann.

Die Quasi-Pflicht wird unterteilt in:

2.1. Die Quasi-Pflicht, die befolgt werden soll (muss).

Das »muss« im Klammer soll zum Ausdruck bringen, dass diese Norm zwar unterhalb der
Ebene der Mussnorm liegt aber oberhalb der Sollnorm. Das heif3t, dass die Unterlassung oder
die Nichtbefolgung dieser Normen keine Strafe nach sich zieht, jedoch getadelt und missbil-
ligt wird. Darunter fallen die Sunan (P1. Von Sunnah), die als Ergénzung der Pflicht zu sehen
sind. Beispiele dafiir sind: Die Gebete vor oder nach dem Pflichtgebet, der Gebetsruf (Azan),
die Verrichtung der fiinf Gebete des Tages in Gemeinschaft und alles, was der Prophet fast'!
regelmédBig getan hat. Dieser Teil der Mandiib heifit betonte Sunnah (Sunnah Mu’ak'kadah)
oder im Plural Sunan Al Hady (= Sunan der Rechtleitung).

An dieser Stelle taucht eine ernsthafte Frage auf: Wenn diese Quasi-Pflicht (Mandub) keine
Pflicht darstellt und im Falle der Nichtbefolgung keine Strafe verhingt wird, warum soll man

sie befolgen miissen?

" Hitte er diese Handlungen immer vorgenommen, wéren sie Wagib (Pflichten) und keine Mandiib (Quasi-
Pflichten).



Al Satibi'? gibt darauf folgende Antwort:

Wenn man diese Quasi Pflicht etwas tiefer betrachtet, wird man feststellen, dass sie zur Ein-
haltung der Pflicht dient, weil sie entweder direkt dazu fiihrt oder daran erinnert. Die Quasi-
Pflicht ist ein Schutz zur Einhaltung der Pflicht. Derjenige, der sich hidufig an ihre Erfiillung
hilt, hilt sich mit Sicherheit an die Erfiillung der Pflichten. Hilt man sich nicht daran, 14uft
man Gefahr, die Pflicht zu vernachlissigen.

Al Satibi bemerkt auch, dass die Quasi- Pflicht ab und zu nicht befolgt werden darf, aber es ist
nicht zuléssig, sie fiir immer zu vernachlédssigen. Eine betonte Sunnah oder eine Sunnah, die
der Prophet manchmal nicht getan hat, darf manchmal nicht befolgt, aber nicht stindig unter-

lassen werden, z. B. der Azan ( der Gebetsruf) vor dem Gebet. 13

2.2. Die Quasi-Pflicht, die befolgt werden soll.

Die Befolgung dieses manditb verdient Belohnung, wihrend die Nichtbefolgung weder Be-
strafung noch Tadel nach sich zieht. Diese Art von mandub ist das, was man als Sunnah-
z&@’idah oder nafilah (d.h.: Zusatz-Sunnah) bezeichnet. Das ist die Sunnah, die der Prophet

nicht regelmiBig, sondern ab und zu getan hat, wie donnerstags zu fasten.

2.3. Quasi-Pflicht, die befolgt werden kann.

Hier ahmt man den Propheten aus Liebe zu ihm in seinem normalen menschlichen Verhalten
nach, wie Schlafen, Gehen, Bekleiden, Essen, Trinken. Derjenige, der den Propheten in sol-
chen Verhaltensweisen nicht nachahmt, wird nicht als Vernachlissigender gesehen. Diese Art

von manditb nennt man Sunnah- mustahabbah = empfohlene Sunnah.

3. Das Verbot (a/ haram)

Das Verbot ist das, was der Normgeber ausdriicklich verlangt hat zu unterlassen. Wie bei der
Pflicht, ist die Ausdriicklichkeit hier wichtig, um zwischen dem Verbot und dem Quasi-
Verbot zu unterscheiden. Diese Ausdriicklichkeit kann der Formulierung des normausdrii-
ckenden Satzes entnommen werden, z. B.

,verboten sind euch...” [4:23] oder

»--.; den Glidubigen aber ist das verwehrt.” [24:3] oder

'2 Abu Ishaq Ibrahin ibn Musa Al Lachmie Al Grenadianer Al Maliki. Unter dem Namen Al Shatibi ist er be-
riihmt; er wurde in der Stadt Shatiba (Jativa), die auf der 49 Breitengrad zwischen Valencia und Alicante in
Spanien liegt, geboren. Er lebte und wirkte in Grenada und starb im Jahre 790 n. H. ca. 1398 n. Chr.

Vgl.: Al Raysuni, Ahmed: Theorie der Ziele bei Al Shatibi, Hernod, Virginia, 1995, S. 107
13 Vgl.: Al satibi: al muafaqat, Beirut, 1996, B. 1, S. 131



,,O ihr, die ihr glaubt! Totet kein Wild, wihrend ihr pilgert. [5:95]

,,verboten ist euch das Verendete sowie Blut und Schweinefleisch ....“[5:3]

Das Verbot wird unterteilt in:

3.1. Grundsitzliches Verbot (haram asalah)
Dies ist das, was von vornherein verboten ist, z.B. Der Verzehr von Schweinefleisch oder das

Nehmen oder Geben von Zinsen.

3.2. Das,,Verbot geworden* aufgrund von » 2rid«

Hier handelt es sich um Gegenstinde oder um Verhaltensweisen, die an sich nicht verboten
sind, aber dadurch, dass mit ihnen etwas anderes vermischt worden ist, was grundsitzlich
verboten ist, verboten geworden sind. Diese Mischung ist, das was man als »’arid« bezeich-
net, z.B. Essen, das mit Schweinefett zubereitet wurde.

Dieses kann als voriibergehend gelten und nur solange bestehen, wie diese Mischung besteht.
Als Beispiel dafiir: Ein Kaufvertrag iiber nicht verbotene Ware, der aufgrund von Tduschung
zustande gekommen ist, oder das Gebet auf einem unrechtmifig erworbenen Teppich. Ur-
spriinglich ist ein Tatbestand eine Pflicht, eine Quasi-Pflicht oder erlaubt, aber dadurch, dass
sich etwas Verbotenes mit ihm vermischt hat, ist er verboten geworden. Eine urspriinglich
verbotene Handlung ist von vornherein nichtig und begriindet keine Rechte, wie ein Kaufver-
trag iiber Wein, denn Handeln mit Wein unter Muslimen ist verboten, weil Wein als verbote-
ne Ware betrachtet wird.

Ein Lieferungsvertrag iiber z.B. Milch ist erlaubt und bleibt verbindlich, auch in dem Fall,
dass der Lieferant der Milch Wasser zugefiigt hat. Die Handlung des Lieferanten wurde ver-
boten, da sie mit Tauschung und Betrug behaftet war/ verbunden ausgefiihrt wurde. Der Ver-

trag bleibt rechtsgiiltig und begriindet das Recht auf Wandlung oder Schadensersatz.

4. Das Quasi-Verbot (Makriih)
Das Quasi-Verbot umfasst, was der Normgeber verlangt hat zu vermeiden oder zu unterlas-

sen, jedoch nicht ausdriicklich.



5. Das Erlaubte (Al mubah)
Das Erlaubte beinhaltet das, was der Normgeber dem Rechtsadressat iiberlassen hat, es zu tun

oder nicht. Erlaubte Handlungen oder Tatbestinde werden durch den Koran erlaubt.

,»ole fragen dich, was ihnen erlaubt sei. Sprich: "Alle guten Dinge sind euch erlaubt; und was
ihr die Jagdtiere gelehrt habt, indem ihr sie zur Jagd abrichtet und sie lehrt, was Allah euch
gelehrt hat." Also esst von dem, was sie fiir euch fangen, und sprecht Allahs Namen dariiber
aus. Und fiirchtet Allah; denn Allah ist schnell im Abrechnen.* [5:4]

,»Heute sind euch alle guten Dinge erlaubt. Und die Speise derer, denen die Schrift gegeben
wurde, ist euch erlaubt, wie auch eure Speise ihnen erlaubt ist. Und ehrbare gldubige Frauen
und ehrbare Frauen unter den Leuten, denen vor euch die Schrift gegeben wurde, wenn ihr
ihnen die Brautgabe gibt, und nur fiir eine Ehe und nicht fiir Unzucht und heimliche Lieb-
schaften. Und wer den Glauben verleugnet, dessen Tat ist ohne Zweifel zunichte geworden;

und im Jenseits wird er unter den Verlierern sein. [5:5]

,, O ihr Menschen, esst von dem, was es auf der Erde an Erlaubtem und Gutem gibt, und folgt

nicht den Fufistapfen des Satans; denn er ist euer offenkundiger Feind“. [2:168]

Sie konnen auch durch die Sunnah erlaubt sein oder mit Istishab begriindet werden. Istishab
bedeutet ,,Fortbestehen* und kann wie folgt definiert werden: Das, was in der Zeit T, festge-
stellt worden ist, bleibt in der folge Zeit T, , bestehen, solange das Gegenteil nicht festge-

stellt worden ist. Folgender Koranvers verdeutlicht dies:

Sprich: "Wer hat die schonen Dinge Allahs verboten, die Er fiir Seine Diener hervorgebracht
hat und die guten Dinge der Versorgung?" Sprich: "Sie sind fiir die Gldubigen in diesem Le-
ben (und) ausschlieflich (fiir sie) am Tage der Auferstehung.” So machen Wir die Zeichen
klar fiir Leute, die Wissen haben. [7:32-33]
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Das heil3t: Etwas Erlaubtes bleibt solange bestehen, bis das Gegenteil bewiesen worden ist.

II. ,,Wen.. Dann‘‘ Normen

Die zweite Gruppe der Kategorien von Normen sind die Normen, die man als ,,Wenn...dann”
Normen (kausale Normen) bezeichnen kann (arab. Singular = Hukm Wad‘i). Die in der Lite-
ratur weit verbreitete Definition dieser Kategorie lautet: ”’Sie sind das, was der Normgeber als

Ursache, Bedingung oder Hindernis fiir etwas anderes festgelegt hat”'*

. Dazu gehoren die
Unterscheidung zwischen grundsitzlichen Normen und Erleichterungsnormen auf der einen
Seite und zwischen der Richtigkeit und der Nichtigkeit auf der anderen Seite. Auf eine Kom-
mentierung dieser Definition wird hier verzichtet, stattdessen wird versucht, diese Kategorie
in vier Sitzen neu zu formulieren, um sie verstindlicher zu machen.

Zunichst sollen zwei Begriffe erklirt werden:

1. Kausalitit:

Das Wort ,,Kausalitit” bezeichnet ein bestimmtes Verhéltnis mehrerer Ereignisse zueinander;
und zwar jenes Verhiltnis, bei dem wir ein oder mehrere Ereignisse als Ursache anderer als
»Wirkung« eben dieser Ursache bezeichnen. Es ist dies eine der moglichen Weisen, die Frage

. . 15
»Warum? « mit einem »Weil« zu beantworten.”

2. Der Grund der Norm

Der Grund einer Norm einer Handlung, eines Tatbestands oder eines Objekts ist eine Eigen-
schaft der Handlung (z.B. Angriff) oder des Tatbestands bzw. des Objekts (z.B. berau-
schend), die ihn bose (schiddlich) oder gut (niitzlich) macht. Nicht jede Eigenschaft ist geeig-
net, eine Norm zu begriinden. Damit eine Eigenschaft eine Norm begriinden kann, muss sie

folgende Bedingungen erfiillen:

14 Vgl. Hallaf, Abdul Wahhab, usil al figh, Kuweit, 1986, S. 102 ff. Auch: Abu Zahra, Muhammad, usul al
figh,Kairo, 1998, S.43

15 Spaemann, Robrt, Kausaliit, in, Seifert, Helmut u. a. (Hrsg.): Handlexikon zur Wissenschaftstheorie, Miin-
chen, 1992, S.160f.
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1. Sie muss einen klaren Erscheinungscharakter haben. Klar bedeutet hier, dass sie mit
den iiblichen Sinnen erkennbar sein soll (d.h. empirisch feststellbar sein soll). Daher
ist es nicht erlaubt, mit versteckten Eigenschaften, die nicht empirisch nachweisbar
sind, Normen zu begriinden.

2. Sie muss iiberpriifbar sein, d.h. sie muss einen definierbaren Wesensgehalt haben, was
bedeutet, dass sie einer empirischen Untersuchung unterzogen werden kann. Deswe-
gen diirfen mit elastischen Eigenschaften, die von Fall zu Fall und Person zu Person
abweichenden Wesensgehalt haben, keine Normen begriindet werden.

3. Die Eigenschaft muss geeignet sein, d.h. mit hochster Wahrscheinlichkeit dazu geeig-
net sein, den Zweck der Normen zu verwirklichen. Zweck der Normen ist, wie Al-
Satibi festgestellt hat Nutzen fiir die Menschen zu bewirken und Schaden von ihnen
abzuwenden bzw. abzuwehren'®. Will man Analogie betreiben und dadurch neue
Normen begriinden, muss diese Eigenschaft noch eine weitere Bedingung erfiillen:

4. Sie darf nicht exklusiv in dem Objekt oder Verhalten vorhanden sein, damit die Norm

mit der Analogie auf andere Objekte oder Verhaltensweisen ilibertragen werden kann.

Zusammengefasst: Die Eigenschaft muss konkret, mit den iiblichen Sinnen erkennbar und
iiberpriifbar sein und zusitzlich geeignet sein, den Zweck der Normen zu verwirklichen.
Wenn diese Bedingungen erfiillt sind, gelten sie als Grund fiir eine Norm. Sie werden mit der
Norm, die sie begriinden verkniipft. Das bedeutet, ohne Grund gibt es keine Norm. Ist ein
Grund vorhanden, beansprucht die Norm Giiltigkeit. Das Kausalititsprinzip'~ (Verkniipfung

von Grund und Norm) muss immer gelten.

3.,,Wenn .. Dann‘‘ Normen

1. Satz: Grundsitzlich gilt: Wen U dann W. (U = Ursache, W = Wirkung)

Beispiele:

.., wenn zum Freitagsgebet gerufen wird, dann eilt zum Gedenken Allahs und stellt den
Geschdiftsbetrieb ein...”’[62:9]

... wenn ihr eine Anleihe gewdhrt oder aufnehmt zu einer festgesetzten Frist, dann schreibt

es nieder..” .[2:282]

16 A1 Satibi war nicht der erste Gelehrte, der diese Feststellung gemacht hat. Er war aber der erste, der sich mit
dem Ziel der islamische Sari‘a ausfiihrlich beschiftigt und eigenstindige Kapitel unter der Uberschrift ,,Kitab
al magased” in seinem Buch ,,al muwafaqat” geschrieben hat.

7'Vgl. z.B. Ulfig, Alexander: Lexikon der philosophischen Begriffe. Eltville 1993,5.223
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2. Satz: Wenn U unter der Bedingung Bu dann W unter der Bedingung Bw

Bu = Bedingung fiir U, Bw= Bedingung fiir W

3. Satz: Wenn U unter Bu dann W unter Bw und in Abwesenheit von Hu oder Hw.

H = Hindernis: Hu = Hindernisse der Ursache, Hw = Hindernisse der Wirkung.

4. Satz: Wenn das Ereignis/Zustand N eintritt dann En statt W.

N = Notfall / Uberanstrengung oder Notwendigkeit, En - Erleichterungsnorm.

Der allgemeine Satz:

Die Sitze 1 bis 4 konnen in folgendem Satz zusammengefasst werden:

12

Wenn U unter der Bedingung Bu, dann W unter der Bedingung Bw in Abwesenheit von

H; tritt ein Zustand/Ereignis N ein dann En statt W.

Anwendungsbeispiele

aus der rituellen

aus dem Zivilrecht

aus dem Strafrecht

dem Nachtgebet

gebetet werden

allgemeinen Nutzen (Werklieferungs-

vertrag)

Handlung
U Sonnenuntergang Kaufvertrag Diebstahl
Bu Gegenstand des Kaufvertrags muss Uberschreitung eines Mindestmasses
vorhanden sein. an Wert

Hu Tduschung Hungersnot

W Abendgebet Ubertragung von Eigentum Strafe

Bw Waschung Bezahlung Zeugen oder Gestidndnis

Hw Menstruation Eigentum kann nicht unmittelbar Gefahr fiir das Leben der Beklagten

iibertragen werden wegen Krankheit

N Reise Der Gegenstand kann erst nach Das Diebesgut ist Eigentum des
Bestellung hergestellt werden. Beklagten

En Das Gebet kann mit Vertrag ist zuldssig aufgrund des Keine Strafe fiir Diebstahl

Die Einzelheiten konnen hier nicht ausfiihrlich dargestellt werden. Diese konnen den Figh-Biichern entnommen

werden.

18 Dazu: Al Satibi, B. 1, Beirut, 1996, S.178
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Die Begriffe, die in dieser Darstellung vorkommen und uns interessieren sind: Ursache, Be-
dingung, Hindernis, Grund- und Erleichterungsnormen, Richtigkeit und Nichtigkeit. Im fol-

gendem werden sie behandelt.

4. Ursache

Mit »Ursache« aus Sicht des usul al figh ist die »Wirkungsursache, causa effziens« gemeint.
Sie muss, wie der Grund, konkret, mit den iiblichen Sinnen erkennbar und iiberpriifbar sein.
Sie ist auch mit ihrer Wirkung - wie Norm und Grund- verkniipft. Das Kausalititsprinzip
(Verkniipfung von Ursache und Wirkung, 1. Satz) muss auch hier beachtet werden. Daher
soll auf die Relation zwischen Ursache und Grund kurz eingegangen werden.

Zunichst muss unterschieden werden zwischen Normen, deren Griinde nicht mit der Vernunft
nachvollziehbar und Normen, deren Griinde mit der Vernunft nachvollziehbar sind. Wenn wir
die Sari‘a im Allgemeinen als System von Normen betrachten, konnen wir zwischen Glau-
bensnormen, Moralnormen und praktische Normen unterscheiden. Praktische Normen werden
in Normen der Rituellen Handlungen (Beten, Fasten etc.) und Normen des sozialen Handelns
unterteilt. Normen der Rituellen Handlungen sind zum Teil -nicht alle- Normen, deren
Griinde nicht mit der Vernunft nachvollziehbar sind (ahkam gairu ma“qulat ul ma‘na)"’. Wir
wissen nicht warum wir den ganzes Monat Ramadan fasten miissen und nicht nur die letzten
oder die ersten zwei Wochen. Warum wir tagsiiber und nicht nachts fasten miissen. Wir wis-
sen auch nicht warum die Hohe der Zakah 2,5% und nicht 3% oder 2% betrigt. Das sind vom
Normgeber festgelegte Normen, deren Griinde nicht erklédrt worden sind. In diesen Féllen
spricht man nicht von Griinden, sondern von Ursachen.

Dagegen gibt es die Normen des sozialen Handelns bzw. der zwischenmenschlichen Bezie-
hungen. Die Griinde dieser Normen sind mit der Vernunft nachvollziehbar, begriindet und
begriindbar. Die meisten Gelehrten vertreten die Ansicht, dass jeder Grund eine Ursache ist,
aber nicht jede Ursache ist ein Grund.

Das Erleben des Monats Ramadan ist die Ursache fiir das Fasten, jedoch nicht sein Grund.
Der Sonnenuntergang ist die Ursache fiir das Abendgebet, das wiederum den Grund fiir die
Gebetswaschung ist.

Es sei hier gesagt, dass erstens nicht alle Gelehrten zwischen Grund und Ursache unterschei-

2

den” und zweitens, dass es eine Meinung gibt, nach der alle Normen mit der Vernunft nach-

vollziehbar sind®'

1 Ibid

% Abu Zahra, ist der Meinung, dass die Unterscheidung zwischen Ursache und Grund nur eine rein begriffliche
sei, usul al figh, S.46

21 vgl. Al Raissouni, Ahmad, 1995, S.207-255
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Al Satibi z.B. hilt alle Normen, ob sie Normen der Rituellen Handlungen oder Normen des

soziale Handelns sind fiir begriindet, ndmlich durch das Niitzlichkeitsprinzip.

Ursachen konnen:

a) extern sein, d.h. nicht durch den Rechtsadressaten veranlasst werden, sondern Ursachen,
die durch den Normgeber als solche bestimmt wurden. Als Beispiel konnen der Sonnenunter-
gang als Ursache fiir das Abendgebet und die Verwandtschaft als Ursache fiir das Recht zu
erben angefiihrt werden.

b) von den Rechtsadressaten veranlasst werden, z.B. der Abschluss eines Kaufvertrages als
Ursache fiir die Ubertragung von Eigentum oder Straftaten als Ursache fiir die Bestrafung.
Hier konnen wir von Grund reden statt von Ursache, weil der Kaufvertrag oder Straftaten die
Bedingungen des Grundes erfiillen und, weil sie von den betroffenen Personen bestimmt oder
veranlasst worden sind und wie oben erwéhnt, jeder Grund eine Ursache ist.

Wenn eine Ursache veranlasst wurde oder vorhanden ist und zwar unter bestimmten Bedin-
gungen und in der Abwesenheit von Hindernissen (3.Satz), muss die Wirkung erzeugt wer-
den, abgesehen davon, ob der Rechtsadressat diese Wirkung beabsichtigt hat oder nicht.
Schliefit ein Mann ein Ehevertrag, kann und darf er die Wirkung des Vertrags nicht auller
Kraft setzen und den Unterhalt der Familie ablehnen.

Im Allgemeinen gilt: Diejenigen, die einen Vertrag abschlieB3en, tragen die Konsequenzen des
Vertrages, gleichgiiltig ob sie oder einer von ihnen dies beabsichtigt hat oder nicht. Der
Rechtsadressat hat kein Recht darauf, das Kausalitétsprinzip (Verkniipfung von Ursache und
Wirkung) auszusetzen.

Die Rede vom Kausalitétsprinzip (zwischen Ursache und Wirkung -1.Satz-) wirft verschie-
dene theologischen und philosophischen Fragen auf. Al Satibi hat einige von diesen Fragen

ausfiihrlich diskutiert und behandelt.?.

5. Bedingungen

”Die Bedingung im weitesten Sinne ist das, wovon etwas anderes (das Bedingte) abhingig
ist.”* Die Definition der Bedingung im Usiil al figh stimmt weitgehend mit der oben genann-
ten Definition iiberein®*,

Al Sitibi definiert die Bedingung als eine ,,Beschreibung des Bedingten. Sie ergiinzt das Be-

dingte, falls es oder seine Norm, dies erforderlich machen®.

22 Der interessierte Leser kann sich dariiber in al muwafaqat, Band 1, S.165 - 233 informieren. Dieses Buch ist
jedoch in Arabisch verfasst und wurde bisher leider nicht ins Deutsche iibersetzt.

» Ulfig, Alexander: Lexikon der philosophischen Begriffe. Eltville 1993, S. 52
** Definition von hallaf, 1986, S. 118
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Bedingung ist kein Bestandteil des Bedingten. D.h. die Existenz des Bedingten ist keine not-

wendige Folge der Existenz von der Bedingung**

und umgekehrt gilt: Existiert eine Bedin-
gung nicht, kann das Bedingte nicht existieren.

Dies kann am Beispiel der Ehe verdeutlicht werden:

Eine nicht existierte Ehe kann selbstverstdndlich nicht durch eine Scheidung aufgelost wer-
den. D. h. eine bereit existierte Ehe ist eine Bedingung fiir die Scheidung; gibt es keine Ehe,
kann es keine Scheidung geben. Existiert eine Ehe, muss es nicht notwendigerweise eine
Scheidung geben.

Ein zweites Beispiel ist die Gebetswaschung (Wud’): sie ist eine Bedingung fiir Giiltigkeit
des Gebetsrufs. Gibt es keine Gebetswaschung, so gilt der Gebetsruf nicht. Liegt eine Ge-

betswaschung vor, muss nicht notwendigerweise zum Gebet gerufen werden.

Die Bedingungen werden unterteilt in:

5.1. Bedingungen die durch den Normgeber festgelegt worden sind,

Beispiel dafiir ist Enthaltsamkeit wihrend der Pilgerfahrt. Sie ist eine Bedingung fiir deren
Giiltigkeit, die von dem Normgeber festgelegt worden.

- Wer sich von ihnen zum Hag entschlossen hat, der enthalte sich des Beischlafs und begehe

weder Frevel noch unziemliche Rede wdhrend des Hag...”[2:197]

Die Volljahrigkeit, die von dem Gesetzgeber als Bedingung fiir die unbeschrinkte Geschifts-

fahigkeit, festgelegt worden ist auch ein weiteres Beispiel dafiir.

5.2. Bedingungen, die von dem Rechtsadressaten, als solche aufgestellt werden.

Im Allgemeinen gilt im islamischen Vertragsrecht die Vertragsfreiheit im Rahmen der fiinf
Klassen von Normen, die oben behandelt worden sind. Die Vertragsparteien konnen einen
Vertag unter von ihnen bestimmten Bedingungen abschlieBen. Diese Bedingungen diirfen
aber die Bedingungen, die durch den Normgeber festgesetzt worden sind oder einen Bestand-
teil der Ursache, nicht auBBer Kraft setzen. Es sei denn aufgrund einer Erleichterungsnorm

(Ausnahmeregelung), die dies erlaubt.

Um dies zu verdeutlichen nehmen wir wieder die EheschlieBung als Beispiel.
Eine Frau kann im Ehevertrag festlegen, dass der Ehemann die Mehrehe wihrend ihrer Ehe-
zeit nicht praktizieren darf. Diese Meinung 16ste und 16st immer noch Diskussionen unter den

Muslimen aus, weil einige von ihnen sehen darin einen Verstof3 gegen die quranische Er-

> Al Satibi, al muwafaqat, B.1, S. 233ff
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laubnis sehen, dass die Mehrehe, die das Gerechtigkeitsgebot, als eine vom Normgeber fest-
gelegte Bedingung erfiillt, erlaubt ist. Andere Muslime vertreten die Meinung, dass die Frau
dazu berichtigt sei aufgrund einer Aussage des Propheten, nach al Buhari und Muslim, die
besagt: ,,Am ehesten Vertrige, die zu halten sind, sind die Vertrige, die euch den Beischlaf

legitimieren.**®

Auf den Unterschied zwischen dem Bestandteil einer Ursache oder einer Wirkung und deren
Bedingung soll im folgenden Beispiel und in diesem Zusammenhang hingewiesen werden.

Ein Bestandteil eines Ehevertrags (als Ursache fiir das rechtméfige Zusammenleben von
Mann und Frau) ist u. a. die iibereinstimmende Willenserkldrung von Mann und Frau. Daher
darf keine Frau gegen ihren Willen verheiratet werden, denn dann kdme der Ehevertrag nicht
zustande. Ein Ehevertrag, der dem Willen der Frau widerspricht ist nichtig und hat die Be-

zeichnung ,,Ehevertrag® nicht verdient.

Ein Bestandteil der Wirkung des Ehevertrages ist der Unterhalt der Ehefrau. Lehnt der Ehe-
mann es ab, seine Frau zu unterhalten, setzt er die Wirkung des Ehevertrages auller Kraft.

Eine weitere Bedingung des Vertrages, die vom Normgeber festgelegt worden ist, lautet, dass
eine Ehe nicht geheim gehalten werden darf. Daher darf kein Ehevertrag, unter der Bedin-
gung, dass die Ehe geheim gehalten werden soll und damit dem Offentlichkeitsgebot wider-

spricht, abgeschlossen werden®’.

Eine Bedingung des Vertrags, die von der Frau als Rechtsadressat gemacht werden kann, ist
z.B. dass sie ihr Heimatland nicht verldsst. Daher darf ihr Ehemann nichts unternehmen, wel-

ches sie veranlasst, ihre Heimat zu verlassen.

Ibn Rusd (Averroes) spricht in seinem Figh-Buch von Richtigkeits- und Vollstiandigkeitsbe-
dingungen®: Mit Richtigkeitsbedingungen sind die Bestandteile des Vertrags gemeint. Voll-
standigkeitsbedingung sind identisch mit dem Mandub, der getan werden soll (muss), d.h. die

Sunnah Mu’akkadah (= betonte Sunnah). Sind die Richtigkeitsbedingung bzw. ein Bestand-

?% Diese Meinung vertritt ‘umar ibn al hattab und die hanbalitische Rechtsschule. Al §afi‘i und Abi hanifa vertre-
ten die gegenteilige Meinung, allerdings wird bei der Mehrzahl der usil al figh Wissenschaftler die erste Mei-
nung, als spezieller Fall, angedeutet und bekriftigt, da sie, er ihrer Meinung nach, keinen Widerspruch gegen die
Erlaubnisse des Korans darstellt. (Vgl. Sabiq, Al Sajjed, fiq us sunnah, , B.2, Beirut, B. 21973, S. 52 1, )

*’Nach der Meinung von “umar ibn al hattab, Vrgl.: Ibid S. 406
% Ibn Rugd, bidajat ul mugtahid wa nihajat ul muqtasid, Beirut, 1999, S. 405f
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teil des Vertrags nicht erfiillt, ist der Vertag nichtig. Fillt eine von oder die Vollstindigkeits-

bedingungen aus, ist der Vertrag zwar richtig (rechtsgiiltig) aber nicht vollstindig.

3. Das Hindernis:

Hindernisse sind Ereignisse oder Tatbestdnde, die gegen die Wirksamkeit einer Ursache oder
einer Wirkung stehen.

Al Satibi sagt: “Ein Hindernis ist eine Ursache, die entgegen der Erstursache wirkt"?.

Im Zusammenhang mit der EheschlieBung spricht Ibn Rusd von Hindernissen, die entweder

a. befristet oder

b. unbefristet sein.*

Ein Beispiel fiir die ersten, ist die Wartezeit fiir eine geschieden Frau bevor sie wieder heira-
ten darf.

Ein Beispiel fiir die unbefristeten Hindernisse gegen EheschlieBung ist, dass die Frau, die man
heiraten will, eine Stieftochter oder Tochtor der Amme des Mannes ist oder von der gleichen
Amme gestillt wurde. Diese Frauen werden ,,Milchschwestern® genannt und diejenigen, die
von der gleichen Frau gestillt worden sind, werden als Geschwister angesehen. Daher gilt fiir

sie untereinander ein unbefristetes Eheverbot.

Das Hindernis einer Wirkung ist z.B. das Vorhandensein von Zweifel. Dieser verhindert die
Verurteilung aufgrund der Regel: ,,Urspriinglich ist der Mensch unschuldig®. Ein Zweifel an
der Schuld eines Beklagten bedeutet, dass die Schuld nicht einwandfrei bewiesen werden

kann und in diesem Fall fiir den Angeklagte zu entscheiden ist.

Ein Hindernis der Wirkung, wie ein Hindernis des Vollzugs einer Strafe ist z. B. eine schwe-
re Krankheit, die dazu fiihren konnte, dass der Verurteilte bei Durchfiihrung der Strafe sein

Leben verliert.

4. Grundsiitzliche Normen
Grundsitzliche Normen (Singular: “Aziemah) sind die Normen, die Giiltigkeit in allen Fillen
und fiir alle Rechtsadressaten beanspruchen.”’ Grundsitzlich gilt: Das Fasten ist fiir alle voll-

jahrigen, verniinftigen Muslime vorgeschrieben.

Al Satibi, al muwafaqat, B.1, S 237
0 Ibid (Bem. 28) S. 418
31 Vel. z.B. Abu Zahra, usil al figh, S. 40
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5. Erleichterungsnormen

Die Erleichterungsnorm (sing. Ruch’sah) ist eine Norm, deren Zweck es ist, in Ausnahmesi-
tuationen oder im Falle von Uberanstrengung Erleichterungen zu bewirken. Sie sind Normen
fiir begriindete Abweichungen von den grundsétzlichen Normen oder begriindete Ausnahme-
regelungen, die das Verbotene erlauben. Sie konnen auch eine Pflicht voriibergehend oder
dauerhaft aussetzen.

Waihrend einer Reise im Ramadan, darf man die Ausnahmereglung als Erleichterungsnorm in
Anspruch nehmen, wihrend der Reise nicht zu fasten, kurz und zusammen zu beten, wie es
der folgende Koranvers ausdriickt.

» Es sind nur abgezdihlte Tage. Und wer von euch krank ist oder sich auf einer Reise befindet,
soll eine Anzahl anderer Tage (fasten). Und denen, die es mit grof3er Miihe ertragen konnen,

ist als Ersatz die Speisung eines Armen auferlegt.[ 2:184]

5.1. Der Unterschied zwischen dem Grund und dem Zweck einer Norm

An diesem Punkt soll zwischen dem Grund und dem Zweck einer Norm unterschieden wer-
den. Diese Unterscheidung ist wichtig fiir die Rechtssicherheit und die Vermeidung von Strei-
tigkeiten zwischen den Muslimen.

Prinzipiell gilt eine Regel, die lautet: ,, Die Normen werden mit ihren Griinden und nicht

mit ihren Zwecken begriindet”.

Dafiir gebt es folgende Erklédrung:

1. Zum einen bezwecken die Normen, Nutzen fiir die Menschen zu bringen und Schaden von
ihr abzuwenden. Worin liegt der Nutzen ist eine Frage, die nicht leicht zu beantworten ist und
auch nicht leicht beantwortet werden soll.

2. Zum anderen sind die Verpflichtungen meistens mit Anstrengungen verbunden. Zwar ist
der Rechtsadressat in der Lage diese Anstrengungen zu ertragen aber es kann sein, dass die
Anstrengungen zur Uberanstrengung fiihren, so dass man nicht mehr von Nutzen sprechen
kann. Daher gibt es Erleichterungsnormen mit dem Zweck die Uberanstrengungen aufzuhe-
ben.

Diese Sichtweise ist u.a. aus folgendem Quranvers zu gewinnen:

,Der Monat Ramadan ist es, in dem der Quran als Rechtleitung fiir die Menschen herabge-
sandt worden ist und als klarer Beweis der Rechtleitung und der Unterscheidung. Wer also

von euch in dem Monat zugegen ist, der soll in ihm fasten. Und wer krank ist oder sich auf




19

einer Reise befindet, soll eine Anzahl anderer Tage (fasten) - Allah will es euch leicht, Er

will es euch nicht schwer machen - damit ihr die Frist vollendet und Allah riihmt, dass Er

euch geleitet hat. Vielleicht werdet ihr dankbar sein. [2:185 ]32

3. Die Grenze zwischen An- und Uberanstrengung variiert von einem Rechtsadressat zum
anderen. Sie sind subjektiv und nicht immer konkret und iiberpriifbar. Daher erfiillt der

Zweck der Norm nicht die Bedingungen, die ihr Grund erfiillen muss.

Deswegen werden die Normen mit ihren Griinden und nicht mit threm Zweck begriindet. Das
man wihrend einer Reise nicht Fasten und das Gebet zusammen und kurz beten darf, hat den
Zweck die Uberanstrengung aufzuheben. Der Grund dieser Erleichterungsnorm ist aber nicht
die Aufhebung von Uberanstrengung, sondern die Reise selbst, denn sie ist konkret und ii-
berpriitbar. Reisen in diesem Sinne ist das Zuriicklegen einer bestimmten Entfernung, unab-

hingig davon, welche Mittel man dafiir benutzt.

6. Richtig- und Nichtigkeit

Die bisherige Ausfiihrung ldsst erkennen, unter welcher Bedingung ist eine Tat, Urteil oder
Wirkung richtig oder nichtig.

Aus Sicht desusul al figh werden die Taten, Urteile oder Wirkungen, die den allgemeinen Satz
erfiillen als richtig angesehen.

Aus der Sicht des Figh reicht die Richtigkeit nicht aus, damit Taten von ALLAH angenom-
men und belohnt werden.

Erinnern wir uns an die Aussage des Propheten: ,,Wahrlich, die Taten sind entsprechend den

777 wissen wir, dass

Absichten, und jedem Mensch steht das zu, was er beabsichtigt hat....
nicht nur die Richtigkeit wichtig ist, sondern auch die Absicht, die hinter den Taten steht.

Ein Gelehrter hat es auf dem Punkt gebracht, in dem er sagte: ALLAH nimmt keine Taten an,
aufler denjenigen, die richtig sind und wenn hinter ihnen eine reine Absicht steckt.” Aus die-
sem Blickwinkel erscheinen die s.g. Hiyal (=Rechtskniffe), mit denen man die Normen zu

umgehen versucht, als unakzeptabel.

32 Die Unterstreichung markiert eine grundsitzliche und eine Erleichterungs-Norm. Der fettgedruckte Satz
driickt das zweite Ziel der islamische Sari‘a aus, das daran besteht, Erleichterung mit sich zu bringen.

33 Bubenheim, , Abdullah, an-Nawawis Vierzig Hadite mit Kommentar, K6ln,1987, S. 32



Graphische Darstellung der Aufforderungsnormen

(1) Die Pflicht zur Leistung (wagib)

1. Pflicht im Bezug auf den Zeitraum, in dem er getan werden muss.

a. begrenzt sein (mu’aqqat).

breit sein eng sein Zweideutig sein
(muwassa®) (mudajjaq) (zu al sabahajn)

b. unbegrenzt sein (mutlaq),

2. Pflicht im Bezug auf die Rechtsadressaten

a. personliche Pflicht b. gemeinschaftliche Pflicht

3. Pflicht im Bezug auf ihr MaB

a. bestimmt b. unbestimmt

4. Pflicht im Bezug auf sich selbst

a. bestimmt b. wahlbar

(2) Die Quasi- Pflicht (al mandub),

1. die befolgt werden soll (muss), 2. befolgt werden soll, 3. befolgt werden kann.

(3) Das Verbot (al haram)
1. Grundsitzliches Verbot und 2. Das ,,Verbot geworden*

(4) Das Quasi-Verbot (Makruh)

(5) Das Erlaubte (Al mubah)

20
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Glossar — <lalhaadl para

hukm
Taklift Norm
Hukm wad‘i
wagib
mandib
Haram
makrih
Halal
mubah
mu’aqat
mutlaq

bl dé,)

i‘adah
Qada’
muwassa“
mudajjaq

zu al Sabahajn
‘umra

rak‘a

>ajni

kifa’1

zakah

sadagah
kaffarah
>zan

Sunnah mu’kkadah oder
Sunna tu al hadij

Sunnah za’dah oder nafi-
lah
Sunnah mustahabbah 3

‘arid
haram asalah
haram 1i “arid

‘illah
sabab
Sart

Sart Sar<i

38 e A

gl A
sl A

Norm
Aufforderungsnorm
»wenn..dann“ Norm
Pflicht

Empfehlenswert

Verbot

Verpont

Erlaubtes

Erlaubtes

Zeitlich bestimmt
zeitlich unbestimmt
Erfiillung

Wiederholung

Tilgung

breit (im Bezug auf Zeit)
eng (im Bezug auf Zeit)
zweideutig

Verkiirzte Form der Pilgerfahrt
Gebetseinheit
Personlich
Gemeinschaftlich

Anteil der Vermdgen, der unter
bestimmten Bedingungen an
bestemmten Empfanger bezahlt
werden soll.

Almosen

Sthne
Gebetsruf
Betonte Sunnah

Zusatz-Sunnah

erwiinschte Sunnah
Vorlibergehend
Urspriinglich verboten

Verboten wegen Vermischung
mit etwas verbotenes
Grund

Ursache
Bedingung
Bedingung, die durch den
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Normgeber festgelegt worden
sind
Sart ga“li sz byl Bedingung, die von dem
) Rechtsadressaten, als solche
aufgestellt worden

16 figh 48 3§ Praktische Normen
17 mani¢ o Hindernis
butlan ey Nichtigkeit
gajru mu‘ajjan CHra Unbestimmt (Unbestimmte
Pflicht)
natigah dam Ergebnis, Wirkung
‘illah e Grund
‘azimah day e Grundsitzliche Norm
sihhah diaia Richtigkeit, Giiltigkeit
maqasid dalaa Ziele
mu‘ajjan (e Bestimmt (Eine bestimmte
Pflicht)
hiyal BN Rechtskniffe
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